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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo discutir perspectivas de estudo com base no conceito de diaspora
que se populariza pelo deslocamento das popula¢des pelo mundo. Em vista disso, toma-se como base a
compreensdao do processo diasporico que se instaura pela dispersdo das massas populacionais africanas,
bem como seus significados socioculturais e religiosos com énfase para o cenario religioso afro-brasileiro.
Para tanto, foi compilada uma bibliografia que se ocupou em abordar os movimentos que entretém, que
infformam e interveem no contexto da vida social e religiosa de africanos e afro-descendentes.
Problematizando a sua relacdo com a modernidade, considerando a diversidade das etnias juntamente
com suas formas de religiosidade e levando em consideracdo os segmentos religiosos que instalaram-se
na Bahia identificados como elementos da cultura africana no Brasil, emanando de maneira clara sua
realidade histérica e sociolégica. Por fim, entendemos que o contexto atual traz como desafio compreender
que as praticas culturais e religiosas provenientes de diferentes territérios africanos em alguns momentos
da histéria afrobrasileira se reinventaram, j& em outros momentos elas mantiveram seu legado
sociocultural ou até mesmo influenciaram nos desdobramentos decorrentes da convivéncia com outros
ambientes religiosos.

PALAVRAS CHAVE: didspora negra; modernidade; religiosidade afro-brasileira.

RESUMEN

Le présent travail a discuter des perspetives d’études basées sur le concept de diaspora qui devient
populaire en raison des mouvements de populations a travers le monde. Dans cette optique, la base est la
compréhension du processus diasporique établi par la dispersion des masses de la population africaine,
ainsi que ses significations socioculturelles et religieuses, en mettant I'accent sur le scénario religieux afro-
brésilien. A cette fin, une bibliographie a été élaborée sur les mouvements qui divertissent, informent et
interviennent dans le contexte de la vie sociale et religieuse des Africains et des Afro-descendants.
Problématiser sa relation avec la modernité, en considérant la diversité des ethnies ainsi que leurs formes
de religiosité et en tenant compte des segments religieux installés & Bahia identifiés comme éléments de
la culture africaine au Brésil, émanant clairement de leur réalité historique et sociologique. Enfin, nous
comprenons que le contexte actuel présente le défi de comprendre que les pratiques culturelles et
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religieuses originaires de différents territoires africains se sont réinventées a certains moments de ['histoire
afro-brésilienne, tandis qu'a d'autres moments elles ont conservé leur héritage socioculturel ou méme
influencé I'évolution qui en a résulté. évolutions de la coexistence avec d’autres milieux religieux.
PALABRAS CLAVE: diaspora noire; modernité; religiosité afro-brasilienne.

ABSTRACT

The present work aims to discuss study perspectives based on the concept of diaspora that becomes
popular due to the movement of populations around the world. In view of this, the basis is the understanding
of the diasporic process that is established by the dispersion of the African population masses, as well as
its sociocultural and religious meanings with an emphasis on the AfroBrazilian religious scenario. To this
end, a bibliography was compiled that addressed the movements that entertain, inform and intervene in the
context of the social and religious life of Africans and Afrodescendants. Problematizing its relationship with
modernity, considering the diversity of ethnicities together with their forms of religiosity and taking into
account the religious segments that settled in Bahia identified as elements of African culture in Brazil, clearly
emanating their historical and sociological reality. Finally, we understand that the current context presents
the challenge of understanding that cultural and religious practices originating from different African
territories have reinvented themselves in some moments of Afro-Brazilian history, while at other times they
have maintained their sociocultural legacy or even influenced the resulting developments. of coexistence
with other religious environments.

KEYWORDS: black diaspora; moderity; afro-brazilian religiosity.

INTRODUCAO

Esta tematica faz parte dos estudos da disciplina “Didspora Negra e Cidade: Arquiteturas
Afro-diasporicas Entre Africa e Américas’, do Programa de Pds-graduacdo em
Arquitetura e Urbanismo da Universidade Federal da Bahia (PPG-AU/UFBA). O artigo
também tem por objetivo fortalecer o delineamento de perspectivas de estudo com base
no conceito de didspora que se populariza associando-se ao deslocamento das
populacdes pelo mundo na condicdo de escravizadas, também pelo resultado das
guerras entre os territorios mundiais ou até mesmo por sofrerem perseguicdes politicas
ou religiosas. Em vista disso, neste artigo toma-se como base a compreensdo do
processo diaspoérico que se instaura pela dispersédo das massas populacionais africanas,
bem como seus significados socioculturais e religiosos com énfase no cenario afro-
brasileiro. Mas, de que forma as inter-relacdes da didaspora negra impactaram no
processo de formacao do sistema religioso afro-brasileiro? Para responder a esta
pergunta, foi compilada uma bibliografia que se ocupou em abordar os movimentos que
entretém, que informam e interveem no contexto da vida social e religiosa de africanos

e afro-descendentes.
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Para tanto, na primeira sessao tomou-se como fonte estudos de Stuart Hall que se
originaram com a sua chegada ao Brasil, na oportunidade foi proferida pelo socidlogo
uma exposicao na conferéncia de abertura do VIII Congresso da Associacao Brasileira
de Literatura Comparada, realizada no Estado da Bahia no més de julho de 2000. Entre
as discussOes articuladas foram pronunciadas as referéncias ao legado cultural do
colonialismo e algumas reflexdes pautadas nas hierarquias sociais, bem como sua

construcéo histérica e eventuais destinos.

O diédlogo apresentado por Paul Gilroy na primeira sessao do texto, tem o sistema da
escravidao racial e o seu lugar no desenvolvimento do comércio global fornecendo bases
fortes para suas analises. Isso porque o comércio global bem como a resisténcia ao
processo da escravidao tiveram significativas dimensodes, e pela concepcédo do autor
muitos historiadores e historiadoras nem sempre se sentiram a vontade para descrevé-
las. Todavia, a longa e especifica histéria do Brasil sobre os continuos contatos com a
Africa tem caminhos que produtivamente podem acrescentar as narrativas fundamentais

da historia do Atlantico negro.

Ainda no que tange a discussao da primeira sessdo do texto, a historiadora Linda M.
Heywood abre novas perspectivas referente a historia da Africa pela dimensé&o
demografica e pelas origens culturais que muitos centros africanos ja compartilhavam
antes mesmo de chegarem nas Américas. A autora também fornece argumentos que
permitem compreender como a didspora comercial dos povos africanos se desenvolveu,
pois, uma boa parte das massas escravas que cruzaram o Atlantico vieram da Africa
Central, e foram distribuidos pelos territérios das Américas. Uma dinamica diasporica

gue de certa forma contrasta com as populacdes africanas oriundas da Costa Ocidental.

No prosseguimento do texto, com o intuito de corroborar o debate concernente a relagéo
entre a diaspora e a modernidade, tem-se a referéncia do pronunciamento da

antropologa Juanna Elbein na reelaboragdo das tradicbes africanas no Brasil e os
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importantes desdobramentos nacionais. Tudo para integrar as estruturas religiosas que
se configuram em polos irradiadores de identidade e que dialogam com a sociedade

nacional (formas da tradicdo afro-brasileira).

Também na segunda sessdo do texto contou-se com principios revelados por Linda
Heywood no que diz respeito a teologia no territério centro-africano. Onde reflexos
propagados pelas populacdes escravizadas e transportadas pelos canais do Congo
possivelmente ja tinham familiaridade com o cristianismo portugués. Na continuidade da
discusséo relacionada com as préticas religiosas do cristianismo no territério brasileiro,
tomou-se como fonte producdes de Pierre Verger, expressando a resisténcia das
religides africanas mediante as forcas de alienacdo que frequentemente as pessoas

escravizadas se defrontavam pela imposicéo da Igreja Catolica.

Para a construcdo da terceira e Ultima sessdo do artigo, contou-se com a teoria de
estudiosos de religides de matriz africana, a exemplo de Julio Braga, Santana Sobrinho
e Marco Aurélio Luz. Esses autores em suas reflexfes sobre cultura negra, identidade e
nocdes de ancestralidade, pesquisaram o cenario sagrado do Culto Egungum, um
elemento religioso proveniente da didspora negra que auxilia a ressignificar as culturas
africanas consagradas no processo de povoamento do Brasil. No debate discorrido
referente a este ponto, as praticas religiosas do candomblé de Baba Egum evidenciam
a nocao de parentesco que permite a construcdo da genealogia ancestral, isto é, o

agrupamento entre as pessoas vivas e 0s mortos ilustres.

Com efeito, pensadores do contexto religioso mencionam que o candomblé na sua
expresséo de Africa revisitada dispde de mecanismos eficientes que auxiliam a preservar
a memoria garantindo de alguma forma uma ligacdo ancestral com elementos
socioculturais africanos. Todavia, resume-se que 0s ancestrais divinizados no cenario
sagrado promovido pelo Culto de Baba Egum, em especial os afro-brasileiros, séo
facilmente identificados e exercem uma acéo eficaz na elaboracdo da ancestralidade

afro-brasileira. Ressalta-se que no fechamento da terceira sessdo do artigo, foi exibida
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uma breve reflexdo contextualizando a politica racista imposta pela sociedade brasileira
frente aos rituais de origem africana. Isso porque, assim como ocorrido com outros
segmentos religiosos, os terreiros de candomblé de Baba Egum sofreram também uma
perseguicdo policial na primeira metade do século XX. Um fato que revela a
desaprovacédo das comunidades-terreiro que tiveram seus espacos invadidos e seus

emblemas e insignias publicamente ridicularizados.

PANORAMA DA DIASPORA E SUA RELACAO COM A MODERNIDADE

Esta sesséao inicia-se com a teoria de Stuart Hall presumindo que a identidade cultural
fixada no nascimento dos seres humanos se solidifica enquanto fator concebido pelo
parentesco e pela linhagem dos genes, consistem em caracteristicas que auxiliam na
construcdo da personalidade das pessoas. Quanto a pobreza da populacdo, o
subdesenvolvimento, a falta de oportunidades e os legados sociais oriundos da era
Imperial em todas as partes do mundo podem representar fatores de migracdo
espalhando as populacdes pelos territérios mundiais. Stuart Hall (2003) defende que a
diaspora é modelada na histéria moderna do povo judeu (de onde o termo se derivou),
cujo Holocausto é um fenémeno bem conhecido e representa um episodio histérico-
mundial que de acordo com o socidlogo compara-se com a barbéarie da escravidao
moderna. Assim, Hall (2003) define que: “[...] O conceito fechado de diaspora se apoia
sobre uma concepc¢dao binaria de diferenca. Estad fundado sobre a construcdo de uma
fronteira de exclusdo e depende da construcdo de um ‘Outro’ e de uma oposigao rigida
entre o dentro e o fora” (p. 33). A diaspora constitui um dos caminhos de transformagao
da disseminacgao das culturas pelo mundo, considerando alguns desdobramentos como
preconceito, injustica, discriminagcao e violéncia em relacdo ao "outro". Nesse caso, as
culturas emergentes que se sentem ameacadas pelas forcas do processo de
globalizagdo e da hibridizacdo, podem ficar tentadas a se fechar em torno de suas

inscricdes nacionalistas e a partir dai construir muralhas defensivas.

106



SALVADOR E SUAS CORES [2024]
Circulagdes e Produgdes Culturais Negras
nas Cidades Afro-diaspdricas no Atlantico Sul Hoje e Ontem

Para funcionar de acordo com o conceito de didspora exposto por Stuart Hall, expde-se
o argumento de Paul Gilroy (2001) no qual ele sinaliza também que o termo “diaspora”
entra para o vocabulario dos estudos sobre a populacdo negra e a pratica da politica
panafricanista a partir do pensamento judaico. O termo foi empregado na Biblia, porém,
comeca a adquirir algo como o seu emprego contemporaneo mais livre durante o final
do século XIX, justamente no periodo que emerge formas de pensamentos nacionalistas
da populacdo negra como: temas de fuga, sofrimentos, tradicdo, temporalidade e uma
organizacdo social da memodria com significado especial na histéria de respostas
judaicas ao fendbmeno da modernidade. Isso porque a partir da origem do termo didspora,
tematicas que abordam a migracéo das populacdes pelo mundo fluem para as obras de
varias geracdes de historiadores socioculturais, religiosos, criticos literarios e filosofos
judeus que se debrucaram na relacdo entre a modernidade e o desenvolvimento do
pensamento racista europeu. Diz Gilroy (2001): “[...] Nesses contextos, os mesmos
temas sdo associados as ideias de dispersao, exilio e escravidao” (p. 383). Segundo a
critica de Gilroy, esses contextos auxiliam a estruturar o problema da mudanca
intercultural que tem envolvido os pensadores judeus na Europa do século XVIII em
diante. Ou seja, € preciso observar a longevidade das conversas entre 0os pensadores
negros e os pensadores judeus, destacando seu impacto nos intelectuais do mundo

Atlantico negro.

Em continuidade com os argumentos de Gilroy (2001), a discusséo contemporanea
sobre o conceito de diaspora surge como uma resposta aos ganhos advindos do
movimento Black Power?. Ele explica que a principio essa discusséo circulou como parte
de uma argumentacdo que propunha a reconfiguracéo da relacdo entre a Africa e as
populacdes parcialmente descendentes de africanos do hemisfério ocidental. Todavia,
as teorias baseadas na nocao de diaspora tém por vezes reagido de forma impaciente
em relagdo ao poder coercitivo e autoritario da unanimidade racial, esse essencialismo

tem procurado atalhos em diregdo a unidade social dominante e repousado sobre

2 Movimento politico cultural negro que surgiu nos Estados Unidos nos anos 1960 durante as mobilizagdes pela
igualdade de direitos civis, tendo como objetivo valorizar a cultura, a resisténcia negra, combater o racismo e a
desigualdade social.
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concepcdes totalitArias no que diz respeito a comunidade politica. A histéria de
organizagbes ultra-nacionalistas a exemplo da Frente Negra Brasileira, torna-se
importante para analisar a diaspora sobre as culturas politicas negras no século XX, e

para o trabalho mais amplo de enriquecimento do antirracismo politico.

Indo além, Paul Gilroy empreende que a abordagem realizada nas relac6es diaspdricas
surgem depois que a logica cultural do tangenciamento foi estabelecida por escritores
entre os quais historiadores e antropologos do sincretismo brasileiro agiram com extrema
pertinéncia. A diaspora africana pelo hemisfério ocidental d& lugar a histéria de futuras
dispersbes, tanto econdémicas quanto politicas ocorridas pela Europa e América do
Norte. Estas jornadas secundarias também estdo associadas a violéncia e representam
um novo nivel da disjuncéo diaspdrica. As simulacfes atuais, pés-modernas de pan-
africanismo atuam em cima do ideal de igualdade e semelhanca, mas de acordo com
Gilroy (2001) ndo aspiram a solidariedade. Na medida em que as lutas anticoloniais na
Africa pararam de representar o papel central que tinham durante a Guerra Fria, a
populacdo negra de todos os lugares é motivada cada vez mais a aceitar e internalizar
versdes de negritude de origem norte-americanas, que circulam através de seus agentes
corporativos. Em vista disso, Gilroy empreende que a Africa atual € substituida por
significantes iconicos de um passado africano genérico e ideal que pode ainda ter efeitos
politicos reais em situacdes das quais as sensibilidades historicas foram retiradas e néo

chegam a tornarem-se politica e eticamente construtivas.

E importante ressaltar que os primeiros estudos abordando a didspora enquanto
temética, foram escritos por afro-americanos ou publicados em periddicos fundados
pelos préprios. A historiadora Linda Heywood (2008) relata também que a Universidade
de Haward desde o ano de 1920 ministrava cursos sobre a presenca das populacdes
negras nas civilizagdes antigas e na civilizagdo moderna, institucionalizando o campo da
diaspora africana. Por conseguinte, uma geracdo posterior de pensadores de
nacionalidades diferenciadas de estudiosos americanos trabalhou em campos dispares

da historia sociocultural. Todavia, pela compreensdo de Linda Heywood 0s novos
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pensadores tiveram um papel mais direto em fornecer conceitos que passaram a dominar
0s escritos da histéria da didspora africana, consecutivamente os trabalhos dessa nova
geracao de académicos comecaram a surgir no decorrer do ano de 1930 até o inicio dos

anos de 1950. Linda Heywood (2008) relaciona:

Entre os mais importantes destacam-se: Rodrigues (1905 [1945]), Ramos (1934
[1940]), Querino (1932 [1988]), Herskovits (1941), Carneiro (1948 [1986]) e
Bastide (1960[1978]), que concentraram seus estudos primeiramente na cultura
afro-brasileira. Outros incluindo Ortiz (1906 [1973]), |Price-Mars (1938), Beckwith
(1929), HersKovits (1933, 1941), Lanchetenere (1938, 1940), Beltran (1946),
Turner ((1949 [1973]) e Maya Deren (1953 [1970]), exploraram as culturas de
comunidades descendentes de africanos nas regides das Américas de falas
espanhola, inglesa e francesa (p. 14).

Na analise realizada pela historiadora, muitos desses autores relacionados por ela
tinham pouco conhecimento sobre a historia do trafico de africanos ou da historia
africana. Por isso, as publicacbes académicas que revolucionaram o campo de estudos
da didspora africana a partir da década de 1960, chamaram atencdo no que diz respeito
a forte contribuicdo demografica de territérios que estavam situados na Africa Central
referente ao comércio escravo. Inspirados nos estudos empreendidos por Philip Curtin
(pioneiro no estudo do comércio escravo no Atlantico), outros trabalhos destacaram a
organizacdo econdmica do trafico escravo como, padrées de investimento e lucro, assim

como a mortalidade e o impacto econdmico no comércio da Africa, Europa e Américas.

Em seus relatos, referindo-se a nova geracdo de pensadores da diaspora africana,
Heywood (2008) estabelece que os melhores estudos fornecem tabelas e graficos que
calculam o numero de populacdes escravizadas que chegaram para as Américas.
Incluindo algumas tabelas demograficas que descrevem as degradacbes e mortes
associadas a travessia do atlantico e aos sistemas de plantacdes. Enquanto outras
propostas de estudos cobriram varios aspectos de organizacdo e administracdo de

fazendas, focalizando mais a historia social do que a histéria cultural.

Convém, sublinhar aqui, que alguns parametros abordando a diaspora séo fornecidos
pelo refluxo Brasil-Africa no contexto do pds-abolicdo. Faz-se oportuno ento, citar o
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retorno de brasileiros a regido da Africa que se reinstalaram no Benim, em Togo, na
Nigéria, e ficaram conhecidos como agudés nas linguas locais. O termo aguda é utilizado
nestes territorios para designar populacfes africanas que possuem sobrenome de
origem portuguesa, ou seja, sao descendentes de antigos povos escravizados do Brasil
que retornaram a Africa. Para tal, Milton Guran (2006) explica que no processo de
reinsercao dessa populacao retornada a sociedade africana, emergiu uma nova classe
social que dominou a economia da regido ocupada. Pois, foram esses brasileiros que
implantaram a cultura ocidental na regido, dominando inclusive uma técnica da
arquitetura na diaspora africana. Abaixo na figura 1 é possivel se ter uma no¢édo desse

conhecimento:

FIFURA 1 Mesquita de Porto Novo (capital do Benim) construida em 1930. Fonte:https://www.google.

A Mesquita do Porto Novo ilustrada na figura 1, trata-se de um templo islamico construido
com caracteristicas de catedral barroca. Em outras consideracfes, € uma construcéo
com a referéncia arquitetdnica das igrejas construidas na Bahia, um modelo de
edificacdo sacra conhecida pelos agudas no periodo de retorno a Africa. Vale salientar
que a técnica utilizada pelos agudas nos territérios africanos ficou conhecida como
arquitetura de estilo brasileiro, vindo a se consolidar como um importante simbolo
identitario do grupo que retornou a Africa. Na pratica, urbanizar também é uma estratégia
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que auxilia administrar espacgos adquiridos, visto que constatagcbes de Muniz Sodré
(2002) elucidam que desde a época da disputa pela exploragédo do territério brasileiro
encaminhada pelas primeiras grandes poténcias navais europeias (Portugal, Espanha,
Holanda), os colonizadores tinham perfeita nocdo da importancia da arquitetura e do
urbanismo para consolidacéo e expanséo das suas conquistas territoriais. Assim expde
Sodré (2002): “[...] Tanto assim que a Coroa Portuguesa, na segunda metade do século
XVII (...) procurou ampliar o seu dominio politico sobre as populacdes também por meio
de dispositivos de urbanizagao” (p. 33). Infere-se desta politica que arquitetura e
urbanismo eram elementos de destaque num projeto de ocupacao que identificava
espacos conquistados. Diante disso, percebe-se que existe um ponto de convergéncia
entre esta compreensdo e as estratégias utilizadas pelos agudas em regifes de seu
convivio na Africa, quando historicamente utilizaram a arquitetura e as formas de

ordenamento que fruiam das construcdes coloniais de territrios brasileiros.

Para andlise dos processos sincréticos ou hibridos sobressaidos pelo intercambio das
culturas (ou contextos culturais), convém considerar que estudos de Pierre Verger (1980)
apontam a presenca de religides africanas na cultura brasileira como uma consequéncia
imprevista da didspora de povos africanos pelo Atlantico. Povos que foram transportados
para diferentes paises das Américas, Antilhas e provenientes de vérias regibes da Africa
escalonadas de maneira descontinua. Porém, foge evidentemente aos limites do
presente artigo, tracar um panorama geral deste complexo sistema de relagdes. Aqui nos
interessa estabelecer que além da relacdo corporal das populacdes africanas
aprisionadas e destinadas para o trabalho forcado na mineracéo, sistemas de plantacdes
e em outras formas de labor, suas crencas e religibes tradicionais compéem um
importante legado sociocultural para o Brasil. E para robustecer a analise pertinente as
(inter)relacdes da religiosidade africana e afro-brasileira, aborda-se a seguir a pratica do

cristianismo no contexto diasporico.
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O CRISTIANISMO NA VIDA RELIGIOSA AFRICANA E AFRO-DIASPORICA

A principio é sempre importante frisar que foram transferidos da Africa para o Brasil
povos inteiros de diversas etnias e com diversas formas religiosas, cuja apreciacao ja foi
realizada anteriormente. Em vista disso, a antropdloga Juana Elbein (1997) descreve
gue esses povos se disseminaram em organizadas instituicdes reelaborando tradi¢coes
como: Nagb, Jéje, Congo, Angola e os importantes desdobramentos nacionais, “[...]
como a tradicdo ‘Caboclo’, Ubanda e Quibanda” (p .9), Essas estruturas religiosas
configuram-se em polos irradiadores de identidade que dialeticamente integram a
sociedade nacional, e se constituem em diversas formas de expresséo da tradigédo afro-

brasileira.

Ao analisar o sistema religioso existente na Africa Central dos séculos XVI e XVII, Linda
Heywood (2008) revela que se tratava de um composto cerimonial estavel,
consecutivamente uma mudanca religiosa se estabeleceu com a introducdo do

cristianismo.

Para compreender os principios e estabilidades latentes dos sistemas de vida religiosa
africana, a dinamica foi identificar as caracteristicas importantes da religifio da Africa
Central no periodo do comércio escravo. Partindo deste ponto, Linda Heywood (2008)
reconstruiu as ideias religiosas fundamentalmente com énfase nos documentos escritos
durante o periodo dos séculos XVI e XVII, para explicar de maneira mais ampla a
variacdo regional e a mudanca através do tempo. Dessa maneira Heywood (2008)
explica: “[...] Para uma apreciacdo histérica, deve-se recorrer a abundante, porém
problematica, escrita dos visitantes europeus dos séculos XVI e XVII e a poucos textos
centro-africanos” (p. 84). Segundo a historiadora, ndo se deve desconsiderar que muitos
dos missionarios europeus eram hostis as ideias e as praticas religiosas referente a
Africa, e isso propiciou que a religido africana fosse deturpada. No entanto, esses
primeiros observadores tiveram o privilégio de testemunhar as religibes em primeira méo

durante o periodo do comércio escravo.

112



SALVADOR E SUAS CORES [2024]
Circulagdes e Produgdes Culturais Negras
nas Cidades Afro-diaspdricas no Atlantico Sul Hoje e Ontem

Linda Heywood (2008) expde que o impacto do cristianismo na Africa Central,
frequentemente € negligenciado nos estudos que se referem aos centro-africanos na
diaspora. Porém, o reino do Congo que foi convertido em 1491 era onde estava o cerne
do cristianismo centro-africano, dispondo de uma certa particularidade para lidar com a
juncdo entre suas tradicOes religiosas e praticas do cristianismo. O reino do Congo
formulou um padrao religioso que foi exportado para outros territorios centro-africanos,
inclusive para Angola de dominio portugués. Vale salientar que na Africa Central a
difusé@o do cristianismo também ocorreu a partir dos préprios africanos. Heywood (2008)
descreve esse processo:

Seu ensino intenso era geralmente restrito a um relativamente pequeno punhado
de familias da elite que mandavam seus filhos para as escolas. No entanto esses
alunos, muitos dos quais iriam, no futuro, tornar-se governantes politicos,
viagjavam entdo para o interior, encarregando-se de ensinar nos vilarejos, de
maneira mais intensa que os sacerdotes jamais fariam, e lideravam os fieis
durante alguns exercicios espirituais, geralmente consistindo de uma reunido em
um sabado para se rezar o rosério em quicongo (p.94).

A historiadora Linda Heywood exibe que o cristianismo penetrou profundamente nas
regides da Africa Central, embora somente no Congo e nos territorios sob a
administragao portuguesa ele tivesse fortemente enraizado como parte da identidade
local. Os estudos que estavam concentrados na questdo da cultura portuguesa em
Angola e Benguela, salientam as dimensdes politico-militares das relacbes luso-
africanas no periodo anterior ao século XIX. Esses estudos utilizam o termo feudalismo
luso-africano para caracterizar os arranjos da vassalagem que selavam a relacéo entre
0S soberanos africanos e os portugueses na regido. Heywood (2008) destaca: “...] A
interpretacdo das duas sociedades era também aparente na esfera cultural” (p. 103).
Essas culturas incluiam os rituais religiosos, o uso do quimbundo e umbundo como
linguas francas das suas regiées bem como culinéria, danga, muasica e outras praticas

culturais do territorio.
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A superioridade demogréfica da populacéo africana e a tendéncia das culturas banto se
transformarem por conta dos europeus, emergiu nos espacos colonizados enquanto
cultura afro-lusitana com elementos africanos dominantes. O grupo que constituiu o
centro dessa comunidade crioula consistia de alguns dos residentes portugueses de
longa data nascidos na metropole (naturalizados), seus filhos brancos nascidos em
Angola e criancas mesticas (filhas da terra). Heywood comenta sobre a quantidade de
pessoas afro-portuguesas dessa comunidade crioula aumentando rapidamente em
funcdo da escassez de mulheres europeias, e esse fato impediu a emergéncia de uma

comunidade branca portuguesa sustentavel.

Os oficiais enviados de Portugal no decorrer do século XVIII condenavam as praticas
culturais que permeavam na regido e tentavam instruir uma nova politica impondo
padrdes culturais europeus com esperancas em demonstrar que se tratavam de hébitos
mais civilizados. Dentre o0s planos para aumentar a populacdo europeia, um
procedimento era interromper o impacto cultural da populagcédo escravizada no territorio
colonizado. Todavia, as tentativas para banir as praticas culturais africanas entravam em
choque com a cultura crioula que ja se encontrava bem estabelecida e por isso seus
praticantes resistiam a qualquer tentativa oficial de mudanca cultural. Tanto em Angola
guanto em Benguela o envolvimento de africanos e de seus descendentes em varias
atividades associadas a Igreja Catolica ajudou a africaniza-la. A atitude imposta pelos
senhores e pelas senhoras da classe dominante permitiram que pessoas escravizadas
nao convertidas ao catolicismo tomassem seus lugares para receberem indulgéncias nos
dias santos. E de acordo com Linda Heywood essa a¢ao concedeu um aspecto africano
ao catolicismo portugués em Angola. No entanto, na investigacdo realizada pela
historiadora, interpretar os elementos culturais africanos e europeus néo se limitavam as
comunidades das areas centrais de interface cultural, como Luanda e Benguela. Esses
elementos culturais também eram evidenciados nas regides subordinadas aos
portugueses e em algumas areas vizinhas independentes. Heywood (2008) assim
complementa: “...] E por volta de 1820, a maior parte das regides, que seria

eventualmente incluida em Angola dos dias de hoje, tinha sido exposta a cultura que
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emanava de Luanda e Benguela” (2008, p. 116). Além da Guerra Preta®, os soberanos
vassalos e as comunidades africanas em geral ajudaram a africanizar ainda mais a
cultura afro-lusitana e facilitaram sua disseminacédo para regides fora das areas de
contato. Mas, por toda extensao do século XVIII, os oficiais portugueses condenaram as
praticas culturais mistas (portuguesas/africanas) que emergiam e passaram a criar leis
que visavam eliminélas. Contudo, de acordo com Heywood, durante o século XVIII a
populacao africana que fazia parte da cultura afro-lusitana em desenvolvimento, vendida
como escrava, transportou consigo alguns elementos dessa cultura afro-lusitana para as

fazendas, minas e centro urbanos das Américas.

Figura 2 negro Benguela, Angola, Congo e Monjolo. Fonte: Jonhann Moritz Rugendas (1998, p. 104).

Na figura 2 ilustrada acima, sdo exibidos alguns tracos carateristicos de pessoas negras
conforme a regido de origem. Contudo, na obra da historiadora Linda Heywood intitulada:
“A didspora Negra no Brasil”, ela explora os elementos da cultura centro-africana que

conseguiram prosseguir com a diaspora e as tradi¢cdes africanas. E importante ressaltar

3 Linda Heywwod (2008) define que:"A guerra preta era constituida de milhares de soldados de infantaria (grosso
modo), jagas (unidade de mercenarios militares temidos por sua pratica de canibalismo), empacaceiros (cagadores
africanos cujo conhecimento da geografia local tornava-os Uteis para os portugueses em suas guerras pelo interior),
mosqueteiros e quilombolas (capitdes africanos assalariados que assistiam os portugueses na expansao de seu
controle no interior ou executavam obrigagdes civis, tais como fornecer servigo postal ou de seguranga nos varios
presidios). (p. 116-117).
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que o livro de Heywood € o primeiro a examinar como as forgas sociais que orientaram
0 comércio escravo na Africa Central, e as tradicbes culturais da regido foram bem
sucedidas no decorrer da sua reproducdo e transformacdo nas Américas. De toda
maneira pelos argumentos de Heywood, é possivel compreender que a cultura crioula
que aflorou entre as sociedades escravizadas nas Américas possuia raizes
socioculturais muito profundas na Africa Central. Consecutivamente pela anélise da
autora, essa contribuicdo centro-africana foi especialmente dominante durante os
séculos XVIII e XIX, quando povos oriundos dessas regides representavam
significativamente a maioria das pessoas escravizadas que foram transportadas para as
Ameéricas. Reportando-se a contribui¢cdo da cultura afro-lusitana de Angola para o Brasil,
Heywood (2008) descreve o caso de uma mulher escrava brasileira conhecida por Luiza

Pinto:

Escrava de Manuel Lopes de Barros , Luiza viveu durante a infancia (até os 13
anos) no ambiente afro-lusitano de Luanda antes de ser vendida para senhores
de escravos em Sabara, no Brasil. Ela trouxe para o pais o conhecimento que
havia adquirido em Luanda de curar as pessoas com a combinacéo de rituais
catolicos com raizes africanas. Seu repertdrio incluia também adivinhagéo e
contato com o ‘outro mundo’. Foi presa pela Inquisicdo no Brasil em 1739,
acusada de feiticaria e alvo de inquérito, em 1743, por suas atividades de
curandeiria durante os trinta anos que viveu no Brasil (p.123).

Nos levantamentos realizados pela historiadora fica evidenciado que no transcorrer do
aprisionamento e escravizagdo de populagbes centro-africanas, essas populagdes
tinham em comum alguma exposicdo a cultura afro-lusitana. E conforme esses
elementos culturais também chegaram ao interior de Angola e de Benguela, as
populac6es escravizadas além da cultura de seus respectivos grupos étnicos, trouxeram

para o Brasil elementos da cultura afro-lusitana.

Para contemplar o que foi dito no paragrafo anterior, nos parece util citar que a
historiadora Linda Heywood (2008) buscou referéncias de documentos oficiais
portugueses da antiga capitania de Goias no final do periodo colonial, para expor a forca
de trabalho durante todo o século XVIII. Essa forga de trabalho no periodo citado, era
composta por uma pequena quantidade de populacdes escravizadas, em contraste as
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populacdes transportadas para as Minas Gerais ou para as plantagcdes de cana de
acucar no Nordeste. Logo, as origens étnicas da populacdo africana no territorio da
capitania de Goias refletia 0 comércio de escravizados do século XVIII distribuidos nos
principais portos do Brasil. Heywood (2008) ainda suspeita que muito dessas populacdes
escravizadas passaram algum tempo em outras capitanias como, Minas Gerais ou
Bahia, antes mesmo que seus proprietarios as levassem para as minas de Goias. Abaixo

um mapa do comeércio escravo no Atlantico Sul.

AFRICA

—z

COSTADA
ALTA GUINE COSTA
DA MINA

PERNAMBUCO /
BRASIL /

” BAHIA

Benguela

MINAS
GERAIS

Rio de
Janeiro

L]
Sao Paulo
OCEANO
ATLANTICO e

Rio Grande do Sul Boa Esperanga

Figura 3: mapa da diaspora africana para o Brasil (século XVIII). Fonte: Linda Heywood (2008, p. 37).

Este mapa exposto na figura 3, foi divulgado pelo livro de Linda Heywwod e mostra
algumas rotas do trafico dos centro-africanos para o Brasil. A historiadora explica que a
maioria das populacdes escravizadas originarias dos centro africanos entre os anos 1660
e 1690 aportaram em Pernambuco, secundariamente na Bahia. Outras populacdes
enviadas das regides sul do rio Cuanza incluiam uma proporgdo cada vez maior de
escravizados que teriam se juntado as popula¢fes antigas de nativos americanos entre

0s escravizados no Sudeste do Brasil, principalmente ao entorno da Baia de Guanabara.

Voltando aos elementos do catolicismo, tudo leva a crer que o0 processo de
reversibilidade religiosa relacionada as praticas catdlicas presente na vida dos povos
africanos, e relatados pelos estudiosos da diaspora, encontrem-se correlacionadas com
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as diferentes regides da Africa onde o trafico das populacdes escravizadas aconteceu.
Uma vez que, para Pierre Verger (1980) é dificil precisar o momento exato que
historicamente aconteceu o sincretismo entre os deuses africanos e 0s santos catélicos.
De acordo com os estudos levantados pelo antropologo, no decorrer do século XVIII as
caracteristicas das divindades africanas ainda eram desconhecidas pelos senhores e
pelo clero portugués, enquanto a populagéo escravizada também nao podia conhecer 0s

detalhes da vida religiosa europeia.

Os Santos Catdlicos ao se aproximarem dos deuses africanos tornavam-se mais
compreensiveis e familiares para as pessoas africanas recém-convertidas. Na
concepcao de Verger (1980): “[...] E dificil saber se essa tentativa contribui efetivamente
para converter a populacéo africana, ou se ela os encorajou na utilizacdo dos Santos
para dissimular as suas verdadeiras crengas” (p. 278). Essa mesma indagagao foi
realizada por Nina Rodrigues na década de 1890, consecutivamente de acordo com as
analises efetuadas por africanistas, nessa época o sincretismo entre os Orixas e 0s
Santos Catélicos ainda estava em formacao. Porém, considerando o crescimento do
namero dos descendentes da populacdo africana com transito nas duas religides
(catdlica e tradigBes africanas), Verger (1980) explica que:

A instituicdo de confrarias religiosas, sob a égide da Igreja Catolica, separava as
etnias africanas. Os pretos de Angola formavam a ‘Veneravel Ordem Terceira do
Rosario de Nossa Senhora das Portas do Carmo’, fundada na Igreja de Nossa
Senhora do Rosario do Pelourinho. Os Daomeanos (gegés) reuniam-se em volta
da devocao de Nosso Senhor Bom Jesus das Necessidades e Redencéo dos
Homens Pretos’, na Capela do Corpo Santo, na Cidade Baixa. Os Nagds, cuja a
maioria pertencia & na¢éo Ketu, formavam duas irmandades: uma das mulheres,
a de ‘Nossa Senhora da Boa Morte’, outra reservada aos homens, a de Nosso
Senhor dos Maritimos (p.279).

Essa separacdo das irmandades religiosas por etnias anunciada acima, completava o
que j& havia esbocado a instituicdo dos batuques do século XIX, ocorréncias que
proporcionavam as pessoas escravizadas ou libertas nos seus reagrupamentos pela
Cidade de Salvador a praticar religiosidade fora dos espacos das Igrejas Catolicas. Ou

seja, agrupavam-se também para cultuar os deuses africanos. Para sustentar esse
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argumento, Pierre Verger elucida a iniciativa de mulheres originarias da nacéo Ketu
(antigas escravas libertas), pertencentes a Irmandade da Boa Morte da Igreja da
Barroquinha, ao conceberem o Terreiro de Candomblé intitulado: “ lya Omi Axé Aira
Intilé”, no local onde é hoje a rua Visconde de Itaparica, proxima a Igreja da Barroquinha
em Salvador. Este mesmo terreiro mencionado na linha acima ap6s se deslocar pela

cidade, se instalou no Engenho Velho e é também chamado de Casa Branca.

No empreendimento para estabelecer de que forma a convivéncia entre povos africanos
e europeus influenciou diretamente na vida religiosa africana, convém lembrar que no
inicio do século XIX, a Unica religido autorizada a funcionar era a catélica. J4 as reunidoes
de protestantes eram toleradas apenas para estrangeiros, enquanto o Islamismo que
provocou uma seérie de revoltas escravas entre os anos de 1808 e 1835, era formalmente
uma religiosidade proibida e perseguida com extremo rigor. Vejamos agora na proxima
sessao, uma descricao de como o grupo de africanos implantaram o Culto Egungum e

construiram uma identidade enquanto um elemento diasporico no Atlantico.

O CULTO EGUNEGUM:

UM SEGMENTO RELIGIOSO PROVENIENTE DA DIASPORA AFRICANA

Nesta sesséo tem-se 0 objetivo de analisar a construcdo de uma identidade yoruba que
se procedeu a partir do Culto aos Ancestrais Egungum. Um segmento religioso que
instalou-se na Bahia, identificado como mais um elemento da cultura africana que emana
de maneira clara sua realidade historica e socioldgica. Segundo Julio Braga (1992), para
compreender a atual dindmica da cultura afro-brasileira faz-se necessario prescindir de
uma avaliacdo constante da importancia dos padrdes culturais africanos presentes na
sociedade brasileira, uma vez que se trata de elementos que exercem uma influéncia
significativa na identidade sociocultural proveniente da didspora. Nestes temos, ressalta-
se também as exposi¢cdes de Santana Sobrinho (2021), quando ele estabelece o

candomblé de Baba Egum como um culto intimamente voltado para a comunidade de
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pessoas ja falecidas, perpetuando suas memdrias e seus ensinamentos nas praticas
rituais. Um segmento religioso originério de povos africanos trazidos de Ketu (regido do

Benim) e da regido de Oyo (Nigéria).

Parafraseando o socidlogo Marco Aurélio Luz (1997), o conceito de Baba Egum por um
lado refere-se a instituicdo e desenvolvimento das regras e valores étnicos que
constituem a harmonia sécio-comunal expressos pela ideia de pai (Baba). Por outro lado
refere-se a originalidade e continuidade dessa instituicdo que mantém os vinculos de
alianga, estruturacdo da identidade expressa pela ideia de espirito ancestral (Egum).
Explica Luz: “[...] No contexto sdcio-cultural nagd, o Baba Egum é o guardiao e garantidor
da comunidade ininterrupta da tradicao” (p.139). Ou seja, € o espirito ancestral
convocado para orientar seus filhos e filhas de acordo aos principios da tradicdo que se
ancora nas referéncias de linguagem e valores originais constituintes da comunidade
comunitaria. Dessa maneira, a Africa torna-se a reposta no Brasil pelo fluxo civilizatorio

da tradicdo mantida e desenvolvida pelos ancestrais e seus descendentes.

As tradicdes culturais provenientes de povos originarios da Africa, escravizados e
radicados no Brasil colonial formam polos irradiadores de identidades que dialeticamente
integram a sociedade nacional. Conforme Julio Braga (1992) e Juana Elbein (1997), o
culto aos ancestrais Baba Egum possui uma das caracteristicas mais marcantes do
processo civilizatorio negro-africano, assim como a capoeira e outras manifestacdes de
matriz africana. Pois, simboliza movimentos que permitem aferir contetdos
estruturadores latentes como cantigas, ritmos, vestimentas, fundamentos litargicos
assim como as formas de comunicagdo. Consistem em normas e denominadores
comuns por onde a questado da ancestralidade mitica e historica pode revelar a marca
de aspectos socioculturais de uma comunalidade. Salienta-se que o cenario diaspoérico
a ser abordado neste artigo, diz respeito a llha de Itaparica enquanto um dos polos que

recebeu povos africanos escravizados.
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No livro, A llha de Itaparica: tradigéo e historia, Ubaldo Osorio Pimentel (1979) anuncia
as contribuicdes de povos africanos nas planta¢cdes de cana de Vera Cruz, nas ferrarias,
nas armagoes de pesca inclusive na religiosidade, assim ele revela: “[..]JForam os negros,
trazidos a costa d’Africa, nos meados do século XVII, pelo capitdo de navios Pedro
Athayde, que introduziram na ilha, o candomblé [...]" (p. 319). Para Ubaldo Osorio, o mais
importante terreiro na antiga Vila de Itaparica referia-se ao Culto aos Eguns, instalado

pelos irméos Marcos e José Teodoro numa localidade de nome Tuntum?.

Nos textos escritos por Agnes Mariano e publicados no livro intitulado: Obarayi:
Babalorixa Balbino Daniel de Paula, publicado no ano de 2009, mencionou-se que 0S
primeiros terreiros de eguns comecaram mais ou menos entre 1800 e 1850. Mesmo
tendo sido citado um terreiro que funcionou no Corta-Braco, onde hoje é a area da Pero
Vaz, a maior parte desses terreiros ficavam situados na llha de Itaparica, em lugares
como Vera Cruz e Encarnagdo. Todavia, conforme relatado no livro citado nas linhas
acima, os fundadores desses terreiros tiveram seu aprendizado na Africa ou com
africanos no Brasil. Eram eles: tio Serafim, tio Opé, tio Jodo e Marcos (conhecido como
Marcos o velho, dono de um terreiro no Mocambo), e o seu filho conhecido por Marcos
Teodoro Pimentel (tio Marcos), que continuou a tradicdo herdada pelo pai no Terreiro do
Tuntum, préximo ao Vilarejo da Ponta de Areia. Antes de encerrar este paragrafo,
chama-se a atencdo que esses nomes mencionados consistem no parentesco mais

proximo da vertente religiosa egungum trazida da Africa para o Brasil.

No tocante a afinidade com os africanos que introduziram o segmento religioso egumgun
no Brasil, Ubaldo Osério Pimentel (1979) menciona em destaque nomes de sacerdotes
(ogés abas) que prosseguiram com participacdes marcantes na disseminacéo do legado
sécioreligioso no territorio da llha de Itaparica. Ubaldo Pimentel aponta os nomes de

Eduardo Daniel de Paula (fundador do Terreiro 11é Agboula), em seguida ele também faz

4 Fabio Macedo Velame (2020) explica que o espago do “Tuntum” representa um antigo reduto de africanos onde
hoje esta o bairro do Barro Branco. Veja-se VELAME, “O culto egungum no brasil diaspora, ancestralidade e
resisténcia negra nas cidades brasileiras”. In: Revista da ABPN, v. 12, n. 34, Set - Nov. 2020, p. 105.
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referéncias ao sacerdote Olegario Daniel de Paula (fundador do Terreiro de Candomblé
do Barro Branco). Logo abaixo na figura 4 € possivel ver as suas imagens.

Figura 4: Da esquerda para a direita, Eduardo Daniel de Paula e Olegario Daniel de Paula. Fonte:
Agnes Mariano; Dadéa Jaques; Aline Queiroz (2009, p. 75, 77).

Esses dois sacerdotes ilustrados na figura 4, desempenharam papeis significativos para
perpetuar a ancestralidade Egungum nos Vilarejos de Ponta de Areia e Barro Branco.
Segundo as analises de Julio Braga (1992), familiares dos sacerdotes percursores do
Culto Egungum em Itaparica, estédo vinculados por um complexo sistema de parentesco,
seja por consanguinidade, afinidade, ado¢ao ou compadrio. Existem ainda os associados
por lacos de parentesco religioso que se intrecruzam com o0s de parentesco
prevalecente, garantindolhes quase o mesmo de nivel de aceitagdo no grupo familiar
formado pelos afro-brasileiros. Retomando a discussao sobre os aspectos diasporicos
que contextualiza o Culto de Baba Egum, na descricdo de Braga (1992), o sacerdote
Marcos Teodoro Pimentel, filho de Marcos o Velho, juntos os dois, apGs serem alforriados
em meados do século XIX ainda no decorrer da escraviddo, viajaram para a costa
africana. La, eles permaneceram por um longo periodo e ao retornarem para o Brasil
trouxeram com eles o assentamento do Ancestral OluKotun, conjuntamente com um

conhecimento mais profundo sobre o culto.

Santana Sobrinho (2021) defende o que fenémeno das pessoas que retornavam a Africa
era muito comum no decorrer do século XIX, visto que nesse periodo a populacéo
formada por africanos, libertos e seus descendentes realizavam a comercializacdo de

especiarias baianas, nigerianas e faziam intercambios locais. José Santa Sobrinho que
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além de pesquisador foi também um sacerdote do Culto de Baba Egum, revela que
conheceu pessoas que realizaram a peregrinacdo transatlantica, e cita o exemplo de
Martiniano Eliseu do Bonfim um famoso babalaé que viajou para a costa africana
juntamente com seu pai Eliseu Bonfim (ojé ladé). Assim revela Santana Sobrinho (2021):
“[...] Sr. Martiniano foi professor de inglés e yoruba na Nigéria. Morou por muito tempo
no Pelourinho, na ladeira do Passo, onde tinha uma quitanda de produtos africanos”
(p.59). Sendo assim, considerando este acontecimento, torna-se importante para a
populacao afro-brasileira de tradicdo a construcdo de uma consciéncia critica sobre a
ancestralidade africana no seu cotidiano. Entretanto, apesar da contribuig&do étnico-social
para a formacao da sociedade brasileira, ndo se pode invisibilizar a importunacéo sofrida
pela politica racista imposta na década de 1940, que perseguiu Eduardo Daniel de Paula,
Marcos Teodoro Pimentel, Arcénio Ferreira Santos e outros sacerdotes afro-brasileiros
do Culto Egungum na llha de Itaparica. Cabe assinalar que uma reportagem exibida no
jornal A Tarde de 21 de junho de 1940, anunciou que policiais viajaram de Salvador para
Itaparica e cercaram o territorio onde ficava o Sr. Eduardo e o Terreiro de Candomblé 11é

Agboula, adentrando a for¢a nas suas dependéncias.

A ordem do delegado conhecido por Altino Teixeira era de encontrar Sr. Antdénio Daniel
de Paula e Arcénio Ferreira Santos, porém diante da fuga de Anténio e Arcénio, o Sr.
Eduardo mesmo aos 96 anos e apresentando problemas de saude foi preso juntamente
com sua esposa Margarida da Conceicdo. Na oportunidade, levaram também os objetos
sagrados, transportando tudo para Salvador. H& de se considerar que préticas religiosas
afrobrasileiras no século XIX eram vistas pelo poder e pela elite como supersticiosas, de

carater clandestino, e por isso seus membros eram perseguidos.

As constatacbes expostas no paragrafo acima evidenciam a politica brasileira racista
presente no contexto da sociedade brasileira, que se referiam aos cultos afro-brasileiros
como praticas de feiticaria e proibiam com rigor o seu funcionamento. Por conseguinte,
antes de finalizar este artigo, nos cabe dedicar algumas linhas para uma breve reflexao

sobre praticas racistas no Brasil. Para isso, buscamos o pensamento do sociélogo
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Antbnio Sérgio Alfredo Guimaraes (2009). Isso porque ele propde um debate sobre o
racismo a partir da diferenciacdo estabelecida pela analise de como a classe social,

etnicidade, nacionalidade e género se tornaram elementos de discriminacéo.

No Brasil, o sistema de hierarquizacdo social consiste em gradacdes de prestigio
formadas por classe social (ocupacao e renda), origem familiar, cor e pela educacao
formal. Sdo caracteristicas que se fundam sobre as dicotomias prolongadas por trés
séculos sustentando a ordem escravocrata (elite/povo e brancos/negros). Por isso,
Guimaraes (2009) atenta para a doutrina liberal que atravessava o século XIX, segundo
a qual os pobres eram pobres porque eram inferiores, encontrava no Brasil sua aparéncia
de legitimidade no aniquilamento cultural dos costumes africanos e na condicdo de
pobreza e de exclusao politica, social e cultural da grande massa das pessoas pretas. A
condicao de pobreza das pessoas pretas e mesticas, bem como a histoérica condicédo

escrava, era tomada como marca de inferioridade.

Conforme o ponto de vista de Guimaréaes (2009), qualquer analise do racismo brasileiro
deve considerar pelo menos trés grandes processos histéricos. O primeiro esta
relacionado a formacéo da nacgéo brasileira e o seu atual desdobramento, em seguida
diz respeito ao intercruzamento discursivo e ideoldgico da ideia de raca com outros
conceitos de hierarquia como classe, status e género. Ja o terceiro processo historico,
consiste nas transformacgdes da ordem socioecondmica e seus efeitos regionais. Nessa
andlise, presume-se que a nacdo brasileira foi imaginada como uma conformidade
cultural em termos de religido, raca, etnicidade e lingua. Por isso o racismo brasileiro
pressupde uma avaliagdo negativa de toda diferenca, implicando um ideal (explicito ou

nao) de homogeneidade.

CONCLUSAO

Chegamos ao final do nosso artigo com a certeza que as teorias vigentes no texto de

fato certificam que as inter-relagcdes da diaspora negra influenciou diretamente no
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movimento que proporcionou o0 surgimento do sistema religioso afro-brasileiro. A
principio é preciso mencionar que isso se deve ao deslocamento as populacdes africanas
para as Américas e especificamente para o Novo Mundo (nesse caso o Brasil). Ou seja,
nao tem como contestar a participacao dos povos africanos no processo de povoamento
e formacdo da sociedade brasileira. Ressaltando que as populagbes de diferentes
regibes da Africa que aportaram no Brasil conseguiram manter de alguma forma sua
esséncia cultural e religiosa, mesmo diante de um projeto social e politico que tentava
extermina-las. Faz-se necessario considerar que as identidades sédo reveladas no
composto cultural do povo, e os desdobramentos da colonizagéo certificaram que o
sistema religioso Afro-brasileiro se formou na proporgédo que o avanco da resisténcia
imposta pela cultura negra conquistava cada vez mais espacos numa sociedade

embrutecida pela intolerancia e pelos preconceitos.

Portanto, € sabido que os movimentos sociais reescreveram a historia da resisténcia
escrava em busca de novos espacos e potencializando as lutas pela liberdade de
expressdo dos descendentes da populacéo de africanos nascidos no Brasil. No tocante
as préticas religiosas provenientes de diferentes territorios africanos, certifica-se que em
alguns momentos da historia afro-brasileira essas praticas se reinventaram, jA em outros
momentos elas conseguiram manter seu legado sociocultural e religioso ou até mesmo
influenciaram nos desdobramentos decorrentes da convivéncia com outros ambientes
religiosos, assim como aconteceu com o cristianismo. Por fim, € importante ressaltar que
pessoas escravizadas provenientes da Africa Central partiram para as Américas ja

familiarizadas com algumas tradi¢Bes culturais europeias.

E para finalizar este dialogo, afirma-se que o combate ao racismo precisa significar antes
de tudo a percepcéo e o respeito das diferencas que formam a sociedade brasileira, pois
na sua composicdo existem elementos de diferentes etnias, religides, arte e outras
caracteristicas. Isso significa um processo de reconstru¢cdo a partir do respeito da

heranca de todos os povos contemplados pela sociedade brasileira, bem como a
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religiosidade do candomblé, a préatica da capoeira, dos afoxés assim como de outras

manifestacdes de raizes africanas.
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