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RESUMO

A presente comunicag&o tem por objetivo refletir sobre a patrimonializa¢@o de terreiros de candomblé e
sobre o0s usos de suas herancas culturais, com base em comunidades e cultos que foram desmantelados.
Para tanto, retoma-se a experiéncia de producéo do podcast Terreiros da Memoria que, a partir dos
procedimentos metodoldgicos da pesquisa biblioiconografica e de entrevistas semi-estruturadas, buscou
recuperar a arquitetura fisica e simbdlica do culto a Baba Igunukd e dos terreiros Lingua de Vaca (ljexa),
Tuumba do Mar (Angola), Ilé Ogunja (ljexa/Ketu) e lle Axé Iba Ogum (Ketu). Assim, o cerne da questao a
ser perseguida reside nos usos da perda e do aparente desaparecimento das forcas vitais plantadas em
cada comunidade. Em outras palavras, se é possivel aprender de ambientes que tem resistido as
intempéries do tempo, também €& possivel aprender de memorias que ja ndo estdo ancoradas em um local
erigido, se ndo nos corpos-arquivos de quem viveu a realidade empirica ou foi parte da cadeia de
transmissao de informagdes. De modo que ‘perda’, ‘desaparecimento’ adquirem nuances particulares de
gatilhos de memaria sobre afetos: pessoas, lugares, ritos, entidades, paisagens, estratégias — que pairam
sobre nés a espera da reuniéo.

PALAVRAS-CHAVE: heranca cultural africana; memoria em terreiros; territérios afrodiasporicos.

RESUMEN

Esta comunicacion tiene como objetivo reflexionar sobre la patrimonializacion de los terreiros de
Candomblé y los usos de su patrimonio cultural, a partir de comunidades y cultos que fueron
desmantelados. Para ello, revisitamos la experiencia de produccion del podcast Terreiros da Meméria que,
a partir de procedimientos metodolégicos de investigacion biblioiconografica y entrevistas
semiestructuradas, buscé recuperar la arquitectura fisica y simbdlica del culto a Baba Igunukd y la Lingua
de Vaca. terreiros (ljexa), Tuumba do Mar (Angola), 11é Ogunja (ljexa/Ketu) e lle Axé Iba Ogum (Ketu). Asi,
el meollo de la cuestion a perseguir radica en los usos que tiene la pérdida y aparente desaparicion de las
fuerzas vitales sembradas en cada comunidad. En otras palabras, si es posible aprender de entornos que
han resistido los embates del tiempo, también es posible aprender de recuerdos que ya no estan anclados
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en un lugar establecido, si no en los cuerpos archivisticos de quienes vivieron la época empirica. realidad
o formaban parte de la cadena de transmision de informacion. De modo que “pérdida”, “desaparicion”
adquieren matices particulares de desencadenantes de memoria sobre afectos: personas, lugares, ritos,
entidades, paisajes, estrategias, que se ciernen sobre nosotros esperando el reencuentro.

PALABRAS CLAVE: patrimonio cultural africano; memoria en terreiros; territorios afrodiaspoéricos.

ABSTRACT

This paper aims to reflect on the patrimonialization of Terreiros de Candomblé and the uses of their cultural
heritage, based on communities and cults that have been dismantled. To this end, we revisit the experience
of producing the Terreiros da Memoria podcast, which, based on the methodological procedures of
biblioiconographic research and semi-structured interviews, sought to recover the physical and symbolic
architecture of the cult of Baba Igunuké and the terreiros Lingua de Vaca (ljexa), Tuumba do Mar (Angola),
Ilé Ogunjé (ljex&/Ketu) and lle Axé Iba Ogum (Ketu). Thus, the core of the issue to be pursued lies in the
uses of the loss and apparent disappearance of the vital forces planted in each community. In other words,
if it is possible to learn from environments that have withstood the ravages of time, it is also possible to
learn from memories that are no longer anchored in an erected place, if not in the bodies-archives of those
who lived the empirical reality or were part of the chain of information transmission. So that ‘loss’,
‘disappearance’ acquire particular nuances of memory triggers about affects: people, places, rites, entities,
landscapes, strategies — that hover over us waiting to be reunited.

KEYWORDS: african cultural heritage; memory in terreiros; afro-diasporic territories.

INTRODUCAO

Com o objetivo de relatar a experiéncia de producédo do podcast Terreiros da Memoria,
trazemos nesta comunicacao algumas reflexdes em torno da patrimonializacdo dos
terreiros de candomblé e herancas culturais com base em cultos e comunidades que
foram desmantelados. Com intuito de recuperar, de alguma forma, as arquiteturas fisicas
e simbodlicas do culto de Baba Igunoké e dos terreiros Lingua de Vaca (ljexa), Tuumba
do Mar (Angola), llé Ogunja (ljexa-Ketu) e 1lé Ibd Ogum (Ketu), fomos em busca de
relatos presentes na memoaria oral, além das fontes bibliogréficas e iconogréafica sobre
estes locais. Isto posto, reunimos aqui alguns apontamentos sobre a natureza do projeto,
a importancia da memoria e da tradicdo oral para as comunidades terreiros e um

breviario das comunidades e locais de culto que foram apresentados no trabalho.

MEMORIA E TRADICAO ORAL NAS COMUNIDADES-TERREIRO

Além de compreendermos “desde dentro” e a nivel de experiéncia a importancia e os

sentidos da memoria e tradicdo oral para as nossas comunidades-terreiro, buscamos
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aliar nossas experiéncias com o campo da pesquisa académica, a fim de consubstanciar
0s usos da memaria, ou como aqui chamamos, das praticas de lembranca presentes em
tais locais sagrados. Segundo a historiadora Cecilia Soares (2009), podemos
compreender a memoria nos terreiros de candomblé como algo que permite as
comunidades se re-ligarem com as suas referéncias, ao relembrar pessoas importantes
gue passaram por ali e deixaram seu legado e do modo como agiam diante do seu grupo,
do seu territério, dos ritos sagrados que lideravam e até mesmo dos seus

comportamentos do cotidiano.

Em seu trabalho sobre a trajetéria religiosa de lya Cecilia do Bonoc6, Soares (2009)
cruza historiografia e etnografia para falar sobre os usos da memadria em sua prépria
comunidade espiritual e familiar, o 1lé Axé Maroketu. Interessada em compreender a
conservacao do passado e suas relagdes com o presente, a autora considera a memoria
para as comunidades de candomblé como um referencial social e cultural que tanto
diferencia uma comunidade da outra e também fundamenta as diversas orienta¢des na
vida litirgica do grupo a partir da categoria memodria-acdo. Esta Ultima enfatiza a
capacidade de reconstruir e ressignificar praticas culturais e religiosas a partir de
fragmentos de memdérias, promovendo um pertencimento multicultural e dindmico. Essa
memoria-acdo, além de preservar a tradicao, reflete a adaptabilidade e a resiliéncia da
cultura afro-brasileira diante de influéncias externas e do tempo. A abordagem da
memodria-acdo destaca como a flexibilidade e a reinterpretacdo constante das praticas e
dos simbolos permitem que a tradicdo do candomblé se mantenha viva, a0 mesmo

tempo em que se adapta a novas realidades sociais e culturais.

Neste sentido, conhecendo a trajetéria de lya Cecilia Bonocd e da constituicdo do
Terreiro Maroketu, vemos o quanto a tradicdo € viva e se (re)produz. Soares (2009)
sinaliza sobre a hibridizacdo das préticas litirgicas desta determinada comunidade, que
se justifica pelos préprios caminhos que foram tomados na biografia de sua fundadora,
a qual foi adepta e praticante de diversas matrizes espirituais e diferentes nacdes de

candomblé. J& no titulo do trabalho, a autora une as palavras Ona e Sabagi,
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respectivamente de origem Yoruba e Fon, demarcando as diferentes tradicées na vida
litrgica de Cecilia do Bonoc6 entre o candomblé Ketu e o Jeje. O transito entre tradi¢cdes
vivido pela sua fundadora — ndo sO entre nacdes, mas em praticas ritualisticas do
espiritismo popular — definira futuramente como serao feitos os rituais, quais 0s canticos
serdo proferidos e as escolhas que serdo deliberadas para a vida litargica da

comunidade.

Assim, situando a importancia social da memdria, em termos mesmo da nocdo de
memoria coletiva e dos seus quadros sociais em Halbwachs (1990), devemos situar
guem sao os sujeitos que lembram e quais as intencionalidades de determinadas
lembrancas para um conjunto comunitario, bem como de que forma a transmisséo da
lembranca perpassa as sociabilidades do grupo social. A gramatica propria da
transmissdo da memoria nas comunidade-terreiro desafia a primazia da escrita nas
sociedades ocidentalizadas, pois entendemos as experiéncias vividas como verdadeiros
textos. Se considerarmos o0 que Soares (2009) traz como o fato de que a lembranca de
Cecilia do Bonocd domina nos minimos gestos ritualizados dentro do Terreiro Maroketu,
nos damos conta que, de modo semelhante, o corpo adquire lugar de importancia a partir
de suas dimensdes pedagdgicas. O corpo e a oralidade assumem um papel fundamental

na cadeia de transmissao nas comunidades-terreiro.

O historiador malinés Amadou Hampaté Ba (2010) ja traz muito bem colocado em seu
classico texto, A Tradicao Viva, ponderacfes relevantes sobre a questionavel primazia
da escrita sob as éticas e estéticas da oralidade, orientando-se pela experiéncia cultural
de alguns povos centro-africanos e destacando a fung¢ao dos djeli (mais conhecidos pelo
epiteto francés de griot) na cadeia de transmissao do saber. Para Hampaté Ba (2010), a
escrita ndo é superior a tradicdo oral conforme se pensa nos saberes ocidentais, mas
sim uma forma de fotografia da oralidade. Ele vai descrever como alguns complexos
culturais africanos sobrevivem a partir da oralidade, onde o saber passado pela tradi¢cao

oral adquire variadas funcbes. O saber pode ser transmitido tanto por tradicionalistas,
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mais ligados aos fazeres sociais e rituais que sustentam o grupo, quanto pelos djeli -
contadores de historia.

Nas tradicbes dos candomblés, a transmissédo do saber através da oralidade ndo esta
isolada no repasse pela voz, pela fala. O sentido de oralidade é expandido.
Provavelmente, se pensarmos de forma isolada, acabamos perdendo o real sentido da
oralidade. Nao € s6 a voz que transmite, mas toda a ambiéncia que emerge da
experiéncia que vivenciamos no cotidiano do terreiro. Sao cheiros, sons, toques,
movimentos, um jeito de corpo, tudo isso esta no gesto do tempo e € incapaz de ser
registrado dessa forma sinestésica que ndo seja pela memdéria da experiéncia. O
cotidiano se constitui como um constante ritual, um jogo da memoaria que serve para

educar os mais novos como funciona a dindmica social do territorio.

Neste sentido, no caso brasileiro, a pesquisadora Leda Maria Martins (2021) ja trabalha
no percurso de sua obra com o conceito de oralitura para pensar como 0s reinados
mineiros performam saberes e memorias por um conjunto de sentidos que remetem as
nocdes de ancestralidade e tempo proprias de cosmogonias e filosofias africanas —
dando maior destaque para as de matriz congo-angola. Através do corpo, histérias séo
contadas, cantadas e dancadas. Re-inicia-se também nas praticas iniciaticas do
candomblé o que o professor e filésofo Jayro Pereira de Jesus denomina como “re-
ontologizagdo™, assim tomando o processo de se iniciar para um Orixa, Nkisi ou Vodun
como uma restituicdo humanitéria e de cura, fraturando o tempo ocidental necropolitico
(MBEMBE, 2018) que vivemos, colocando-nos simultaneamente ao tempo da

ancestralidade africana e afro-brasileira.

Nestas literaturas e oralituras abordadas, também vemos que € no corpo que se
conserva a forca vital, o axé — do ponto de vista iorubano. Ao compartilharmos da
presenca de alguém e participarmos dessa cadeia de transmissao de conhecimento, diz-

se que “se pega o0 axé” ou “se pega o limo”, ou seja, além da forga vital propiciar a

4 Disponivel em: https://youtu.be/XLFiMLv04qgl?si=b750beQaxplssdu4
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passagem do conhecimento, se conectam, em boa medida, as pessoas que coabitam as
comunidades sagradas e perpetuam-se a memoria dos anteriores. Tomando essa
perspectiva, podemos compreender isSo como uma maneira de imortalizar a presenca a
partir da memoria, que também nos da outros significados e perspectivas de tempo. A
cronologia do tempo ocidental se dilui e o passado constantemente se interliga com o
presente, pois, para nés, a anterioridade é o alicerce da posteridade. Dessa forma, os
iniciados nos culto de Orix4, Vodun, Nkisi e culto aos ancestrais aprendem que toda a
gestualidade é carregada de significados ritualisticos. A exemplo disto, enquanto o corpo
do iniciado danga em transe, um texto € passado através dos movimentos e, dessa
maneira, a tradicao oral nos informa que a propria danca guarda a memoria dos itans e

orikis na diaspora africana. O mito é revivido na danca, na comida e nos ritmos.

Contudo, ndo s6 de permanéncias que se conduzem as praticas de lembranca nas
comunidades-terreiros, mas as descontinuidades também. Nas préticas de lembranca, é
muito comum encontrarmos justificativas de mudancas devido aos contextos e as
circunstancias de transformacédo que grupos sociais foram submetidos, assim como
justificar os “esquecimentos”, o que se reluta em lembrar. A nogao de re-territorializacéo
traduz muito bem o agenciamento de povos africanos e seus descendentes em contexto

de didspora, enquanto as necessidades de re-inventar a vida em um territério hostil.

“A re-invencdo nas casas de candomblés na modernidade perpassa os conceitos de
conscientes e inconscientes dos mudltiplos processos de pertencimentos ou de
esquecimento do passado escravo. A impossibilidade de fazer aflorar os pertencimentos
multiplos, frente ao momento exclusivista, demandava a leitura de um caminho a ser
desenhado a partir de acontecimentos no plano magico-religioso e incontestavel. Assim
justifica-se a aquisicdo de um novo arsenal religioso que culmina com a edificacdo do
modelo referendado na vontade expressa da divindade. Dessa forma, adiantamos que
as divindades africanas puderam mesmo estar a frente de seus filhos, ao acatarem ou
adaptarem-se antecipadamente ao contexto vivido e as adversidades para continuar
existindo e serem cultuadas.” (SOARES, 2009, p. 98)
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A despeito das inumeras interdi¢cdes sob a populacdo negra escravizada, livre e liberta
no contexto da escravidao e indo além no periodo pos-abolicdo, o Oba de Xangb e
pensador Muniz Sodré (2002) salienta a estratégia de lya Oba Biyi, popularmente
conhecida como Mae Aninha, na re-criagéo de territérios iorubanos na arquitetura do seu
terreiro, o 11é Axé Opd Afonja de Salvador, correspondendo uma determinada casa para
cada Orixa em particular. Mais do que uma forma de culto ou formas arquitetbnicas, o
préprio Sodré (2002) lanca luz sobre o exemplo bem sucedido de Mae Aninha como
parte de uma forma social, j& que constitui-se neste territério um conjunto de praticas,
valores e dindmicas sociais vividas nas relagdes “porta a dentro” do terreiro. Posto isto,
diferencia-se a forma social terreiro da forma social cidade pois, enquanto esta Ultima se
ancora em valores ocidentais e modernos baseados em relacdes utilitarias, a primeira

se singulariza pelo seu modus operandi coletivo e de espaco alternativo de existéncia.

E importante salientarmos também o quanto os resultados destes movimentos de re-
territorializacdo na diaspora irdo se pér no cerne da disputa sobre a memoria social do
pais, por exemplo. Ao analisar as celebracdes do dia 13 de maio em Santo Amaro, a
partir dos festejos do Bembé do Mercado, a Ekede e pesquisadora Ana Rita Araudjo
Machado enfatiza a agéncia histérica de grupos sociais negros sobre a narrativa do dia
em que foi declarada a abolicdo da escravatura. Passando ao largo do que se encontra
nas narrativas oficiais sobre a data, construida pelos grupos dominantes de elite, os
sentidos da data comemorativa tomam outros rumos na memoria construida pela

populacdo negra:

“A memodria social produzida pelas tradigbes e praticas culturais destes grupos,
comunidades de terreiro, capoeiristas, maculelés e grupos de samba séo
ampliadas a partir das injuncfes que se articulam nas experiéncias sobre o
passado, 0 que corresponde a participacdo politica desses grupos ao
reivindicarem nova inser¢édo no mundo.” (MACHADO, 2009, n.p.)

Em uma sociedade composta ndo apenas por instituicdes, mas também por simbolos e
representacdes (HALL, 2016), a cultura € composta de discursos elaborados por grupos

gue organizam e influenciam a dindmica da sociabilidade e a concepc¢éo que temos de
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nés mesmos. Com isso, é exatamente esta nova inser¢ao no mundo que esta no ndcleo
dos movimentos de re-territorializagdo negra. Logo, novas inser¢gdes no mundo como
reinvencdes no contexto do exilio, reivindicagcdo de melhores condi¢cbes de vida e de
lugar ativo de producdo de memoaria e disputa de narrativas também no campo cultural.
Ainda sobre descontinuidades e tradi¢ces vivas, 0 saber passado pela tradicdo oral
também permite uma estratégia que constitui a dindmica do corpo de conhecimento dos
candomblés, que é o segredo. Pensando o historico de perseguicdes racistas que 0s
cultos afro-brasileiros sdo submetidos ao longos do tempo, ndo é de todo arriscado
imaginar que as antigas geragbes das comunidades-terreiro tenham utlizado da
estratégia do segredo para fazer perdurar suas praticas rituais sagradas longe dos olhos
da classe dominante ou de pessoas que passem a utilizar essas praticas fora de contexto
— apesar também de concordarmos com a hipétese de que o segredo se encaixa ha
manutencdo das relacbes de poder da hierarquia. Mas sera que a memodria dos
candomblés sobrevivem somente a partir da tradi¢céo oral? Sera que € possivel sustentar

essa hipétese ainda no contexto atual?

O trabalho da pesquisadora Lisa Earl Castillo (2008) nos traz um contraponto bem
interessante a essa questdo. A sua pesquisa verifica a inser¢éo dos usos tanto da escrita
como da fotografia ha muito tempo nos terreiros de candomblé da cidade de Salvador.
Obviamente, ndo como forma de divulgar o segredo e as particularidades do culto, mas,
pelo contrario, para agir na preservacao dele. A autora cita a existéncia dos chamados
‘cadernos de fundamento”, onde as pessoas depositarias de um vasto conhecimento
registravam seus saberes para que a memoria ndo se perdesse, mesmo a oralidade se
constituindo como a principal forma de transmissdo. Esses cadernos, também
conhecidos como "livros de santo” ou "cadernos de roga," sdo compilagdes manuscritas
de conhecimentos rituais, céanticos, mitos e praticas especificas das casas de

candomblé.

Em resumo, as comunidades-terreiro se valem da memadria como de suma importancia

para a manutencao da continuidades, apesar de que, se apresentando de forma viva, a
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memoria e a tradicAo também se imbricam nas descontinuidades e nas suas

justificativas.

O PROJETO

Desde 2021, o coletivo Irmandade Abre Caminhos vem fomentando projetos que atuam
nas intersecoes entre a memaria das comunidades de terreiro e a formacao geogréfica
da cidade de Salvador. Nosso trabalho inicial foi com o curta documental Egbé Alaketu:
Redes Ancestrais, Forcas Atuais, em 2021, que segue os rastros do Candomblé da
Barroquinha até seus sucessores atuais.® Essa histdrica organizacao do século XIX criou
uma verdadeira rede socio-religiosa, unindo africanos de diversas regides e etnias da
lorubalandia na Barroquinha. Sua influéncia se mantém viva tanto na tradicdo oral dos
terreiros de nacdo Ketu em Salvador quanto na vasta literatura histérica, socioldgica e

antropolégica sobre os candomblés da Bahia.

No documentério, as falas das liderancas comunitarias revelam guestdes importantes
sobre 0s espacos fisicos dos terreiros. Muitos desses espacos, antes localizados em
antigas areas rurais, foram gradualmente absorvidos pelo crescimento urbano, sofrendo
os impactos do crescimento e verticalizacdo da cidade. Os terreiros, originalmente
implantados com base no poder de posse das fundadoras ou sob orientacdo espiritual,
enfrentam desafios que afetam a privacidade e o segredo de suas liturgias. Em conversa
com uma zeladora de um terreiro tradicional no bairro do Engenho Velho da Federacéao,
foi compartilhado o problema de dar continuidade a determinados rituais sagrados, pois
0S muros do terreiro agora sao mais baixos que as edificagdes residenciais ao redor,
comprometendo o sigilo das praticas religiosas. Esse contexto nos impulsionou a dar
continuidade a essas discussoes.

Embora o documentario tenha revelado muitas dessas demandas, internamente ja

discutiamos questdes que nos mobilizam enquanto juventude de candomblé, em sua

5 Disponivel em: https://youtu.be/uF2 LXg8V907?si=jttsQCVXo-ckM1zD
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maioria.® Entre elas, destacamos uma lacuna na filmografia etnogréafica sobre candomblé
e religides afro-brasileiras, que frequentemente enfatiza aspectos litirgicos e narrativas
genealdgicas, mas explora menos as estratégias comunitarias, demandas coletivas e
novas formas de associativismo. Observamos que essa perspectiva vem mudando em
produgdes recentes. Assim, decidimos expandir continuamente os rumos do nosso
trabalho, com foco na intersecdo entre a cultura afro-diaspérica e a formacao politica,

social e espiritual dos territérios negros em Salvador.

Com o projeto do podcast Terreiros da Memaria, selecionamos uma série de terreiros e
locais de culto que, ao contrario dos investigados em Egbé Alaketu, ndo possuem uma
estrutura fisica e simbolica tdo consolidada. Além disso, nos interessamos nas
demandas politicas das comunidades de terreiro por espacos que tém sido disputados
entre as comunidades, o Estado e empresas, enfrentando constantes ameacas de
privatizacdo ou ataques de fundamentalistas religiosos. Locais como a Lagoa do Abaeté,
a Pedra de Xangb e o Parque Sdo Bartolomeu sdo alguns exemplos desses conflitos,
com muitas comunidades tradicionais se mobilizando em atos publicos para defendé-los.
Como os cultos aos Orixas, Nkisi, Voduns e entidades dependem de recursos naturais,
a degradacdo ambiental impacta gravemente a manutencao das nossas praticas.

Embora o cenério atual nos inspire, continuamos voltando nosso olhar ao passado,
explorando locais que conectam as urgéncias do presente as memorias ancestrais.
Selecionamos esses lugares por seu papel na preservacao do patriménio cultural das
populacdes africanas e seus descendentes em Salvador. Entre eles, destacam-se
terreiros extintos, como o Lingua de Vaca e a rica histéria da etnia ljex4; o culto
cosmopolita a Baba Igunocd e Abakolai; o terreiro de raiz Tumba Jugara, construido 'na
maré' de Massaranduba e conhecido como Tuumba do Mar; além de locais que ainda
mantém parte de suas estruturas fisicas e habitam a memdria e as tradicbes do povo de

santo, como o Ilé Ogunja de Pai Procépio e o llIé Iba Ogum de Luis da

6 Nosso grupo é composto por Jazz da Silva, Lucas Brasil, Marise Urbano e Rogério Félix. Profissionais
de diferentes areas de atuagao, mas cada um com experiéncias pessoais em comunidades-terreiro.
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Muricoca.

Quanto as formas de realizacdo e a escolha de um formato podcast, optamos por dar
mais destaque ao processo de pesquisa, o que em um formato de producédo audiovisual,
demandaria muito mais tempo do que o previsto para a contrapartida do edital cultural o
qual fomos premiados. A metodologia envolveu entrevistas semiestruturadas e visitas a
alguns terreiros, o que nos rendeu estar diante de interlocutores ilustres como Vové Cici
(Ilé Axé Op6 Aganju), Ekede Dalvinha de Oxum (lIé Oba Tony/llé lya Nass6 Oka), Egbon
Marcia Paim (llé Axé Maroketu), Pai Rychelmy Imbira de Exu (Casa do Mensageiro),
Joselito Crispim (Tuumba do Mar/Grupo Baguncaco), Baba Renyldo, Baba Idelson de
Ogun (llé Axé Ogunja), entre outras. Pensamos o podcast como uma extensdo da
oralidade, marcando em sua forma uma estética de terreiro, prépria das contacdes de
histéria. Gravado no terreiro 11é Lajuomim, com a equipe sobre algumas enin’ de palha,
decidimos levar neste processo criativo os elementos que compdem nossas proprias

experiéncias enquanto comunidade candombilé.

Revisitar essas memoarias de terreiro — com o termo "terreiro" ligado ao sentido literal de
assentamento de terra, ou territério — nos motiva a repensar nosso pertencimento a
esses territorios que formam a cidade e preservam a memoaria coletiva. Esse exercicio
de reativacdo da memoaria € uma forma de re-territorializacdo, um movimento que ecoa

0 percurso de nossos ancestrais.

SALVADOR, DIASPORA AFRICANA

Sem duvidas, a comunidade do rei de Ketu foi formada a partir do encontro e unidao de
pessoas oriundas das diferentes partes do continente africano em que as coroas
europeias estabeleceram entrepostos comerciais. Pessoas estas portadoras de cultivos
espirituais dedicados a diversas entidades que tém em comum serem ancestrais de

guem estabeleceu raizes pelas terras do lado de ca do Atlantico. Como vimos na

7 Esteira feita de palha utilizada nos terreiros de candomblé, mas comumente, pelos novos iniciados.
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producdo de Egbé Alaketu, importantes sacerdotes e sacerdotisas de Orixa vieram, ndo
apenas para ou pela escraviddo, desde cidades a exemplo de Oyo e Oshogbo, e
plantaram suas praticas de vida que tomaram as largas propor¢cdes da nacao do rei de
Ketu, fundando vilas-terreiros que remetem ao século XIX, co-participes da expansao da

malha urbana de Salvador.

Ilé Axé lya Nass6 Ok4, 11é Axé Maroialaji, 11é lya Omin Axé lya Massé, IIé Axé Opb Afonja,
Ilé Axé Maroketu tornaram-se localidades determinantes para a configuracdo de areas
das circunvizinhancgas do Engenho Velho da Federacao e Brotas, 0s quais se constituem
como grandes bairros da capital baiana, constituidos pelos cotidianos da populacéo afro-
diasporica e suas memorias, que desembocam na histéria da cidade. Esta forma de
encarar o crescimento da cidade é diferente do molde das antigas freguesias, dentre
outras zonas que foram estipuladas seguindo a instalacdo de igrejas catdlicas e/ou, por
exemplo, constru¢des militares batizadas segundo uma santidade de devogéo.

Se hoje, a despeito dos apagamentos fisicos e simbdlicos que vitimam o povo negro de
santo, esta a viabilidade de retracar essa genealogia de candomblé. Podemos refletir
sobre o quanto esse fluxo de memdéria vem desaparecendo, ficando, se transformando
e retornando. Nesse sentido, lyakekeré Nilda do Alaketo (Ilé Maroialaji) aponta que é
preciso lembrar também de quem veio antes de nés, geracdes mais novas que vivem no
século XXI. Ou seja, lembrar de pessoas e terreiros que ndo apenas vém aparecendo
na(s) midia(s), como também os que, por diversas razdes, tiveram seu funcionamento
interrompido, ainda que incontornavelmente integrem a memoéria das memorias da

diaspora africana no Brasil.

Com esse intuito, retomamos primeiro a memoria do Terreiro Lingua de Vaca, indo em
busca de interlocutores que tivessem algum tipo de relagdo ancestral com o antigo
terreiro, j& que este ndo existe mais. Das poucas informagfes que obtivemos, a maioria
sao fruto da pesquisa do Babalorixa e antropdlogo Vilson Caetano de Sousa Janior
(2019), a partir do laudo de tombamento de um tradicional terreiro de nacgéao ljexa, o llé
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Axé Kale Bokum, no bairro de Plataforma, Salvador, fundado por Pai Severiano de Logun
Edé ainda na primeira metade do século XX. Como o Lingua de Vaca é parte importante
da historia desta nacéo, o autor buscou reconstituir, em boa medida, a narrativa histérica
do local, partindo de documentos que resguardam algumas informacdes sobre o espolio

das terras que ficavam no atual bairro do Garcia.

Conversamos com alguns interlocutores como Baba Idelson Salles, que foi lider do llé
Axé Ogunja de Sao Félix, e que mantinha relacdes estreitas com o Terreiro Viva Deus,
Axep6 Eran Opé Oluwa, em Cachoeira, Bahia. Mesmo sendo de tradicdo Nag6-Vodum,
algumas narrativas da tradicédo oral indicam que o seu fundador, o famoso Zé do Vapor,
foi iniciado no extinto Lingua de Vaca. De todas as narrativas, a mais interessante seria
uma ligacdo mesmo mistica entre dois mananciais aquaticos de Cachoeira e Salvador,
de onde da Lagoa Encantada, nas imedia¢cdes no municipio de Cachoeira, poderia se
transportar para o Dique do Toror6, nas imedia¢gfes do antigo Lingua de Vaca, e também
regido de certa predominancia ljexa na cidade de Salvador. Apesar disso, nao
dispensamos maiores esforcos neste periodo de pesquisa, para que possamos
evidenciar as ligagbes entre Viva Deus e Lingua de Vaca. Contudo, buscamos outros
supostos descendentes, como nossas interlocutoras do 1€ Axé Oba Tony, na figura de
Ekede Dalvinha de Oxum, que nos contou sobre sua avo, que fora consagrada para
Xangb no antigo Lingua de Vaca. Ha também as permanéncias de um suposto Unico
traco de sobrevivéncia do terreiro — o Iroko do Departamento de Policia Técnica. A arvore
sagrada, que era zelada pela Egbon Cidalia de Iroko, iniciada no Terreiro do Gantois,

passou aos cuidados do Babalorixa Air de Oxaguia e sua familia de santo.

Na atual avenida Mario Leal Ferreira, destacamos a interessantissima histéria do culto a
Baba Igunocé e Abakolai, dos quais haviamos escutado ainda muito timidamente na fala
de Egbon Cici de Oxala, em relacdo a um grande véu branco que pairava sobre uma
arvore sagrada que existia nesta localidade, a saber, uma gameleira branca — arvore
consagrada a Iroko. Por correspondéncia de Egbon Marcia Paim, que foi importante
professora e pesquisadora em Historia Social, além de lya Ajibona do Ilé Maroketu, nos
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concedeu com muita gentileza e presteza determinadas informagdes sobre o antigo culto
a este ancestral e as ambiguidades e contradicbes na memoria oral sobre ele. Sendo
parte de uma comunidade tradicional de lya Cecilia do Bonocd, Egbon Marcia nos contou
sobre as relaces que a fundadora do terreiro Maroketo construiu com o culto a Baba
Igunocd e Abacolai. Na literatura, é possivel vermos algumas informacgfes substanciais
na obra de Renato da Silveira (2006), onde o autor da destaque para figuras importantes
gue participaram do culto a este ancestral, como Miguel Santana. Conta a tradicdo oral
gue este culto se consolidou como um grande festival, onde diferentes nacdes se
econtravam — tapas, angolas, nagos e negros islamizados. Ainda que nenhum rastro
fisico do culto venha a ser preservado, a toponimia popular da avenida sempre venceu
ao apagamento, ainda sendo chamada de avenida Bonocd, possivel corruptela de

Igunoco.

Ainda nos caminhos do Bonoc®d, identificamos mais um terreiro de possivel origem Nag6-
liexa, o Ilé Ogunja, ja que o seu fundador foi iniciado pela africana ljexa, dona Marcolina
Oxum Oyin, lyalorixa da Cidade de Palha, oriunda de Osogbo, na Nigéria. O tradicional
terreiro foi fundado por Pai Procépio, figura constantemente presente na meméria do
povo de santo da cidade, tanto no que tange aos terriveis ataques a sua integridade
fisica e da sua comunidade, como nas tradi¢cdes que criou e que foram incorporada nas
praticas litargicas de terreiros predecessores, como a feijoada de Ogum. O Babalorixa
Rychelmy Imbira do Ilé Ojisé Olodumare — Casa do Mensageiro, que além de
descendente espiritual da linha de Pai Procépio, debrucou-se sobre a historia do filho de
Ogunja, nos recebeu e mostrou o equipamento museal que salvaguarda a lembranca da
trajetdria do lider religioso, o MAPPO — Museu Para Pai Procépio de Ogunja. A partir de
muitas historias do Baix&o, localidade na regidao de Luis Anselmo, bairro de Brotas-
Bonoc6, damos segmentos aos indices que as lyas do Alaketo foram deixando em seus
relatos no trabalho anterior. Pai Procépio mantinha lacos estreitos com a lya Olga de

Alaketo, lideranga imponente do llé Maroialaji.
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De todas as localidades revisitadas, talvez o llé Iba Ogum é que conseguiu, de certa
forma, preservar um pouco mais a sua arquitetura fisica. O terreiro do famoso Babalorixa
Luis da Muricoca se situa ainda nas imediacfes da movimentada avenida Vasco da
Gama, onde se encontram terreiros seculares como a Casa Branca e a Casa de
Oxumaré. Localizado no Vale da Murigoca, apesar de ainda constituir uma firme
organizacdo do seu espaco sagrado, O terreiro ndo mais inicia novos adeptos.
Destacamos a importancia da interlocu¢do com um dos poucos adeptos ainda presente
na casa de Pai Luis da Muricoca, o Ogan Raimundo, além das interlocu¢ces com Baba
Renyldo de Oxala e Baba Wagner de Oxossi. Dado o caréater reservado de seu fundador,
respeitamos o segredo e o mistério que circunda as histérias do 1lé. Contudo,
identificamos uma importante demanda de tombamento do patriménio material do
terreiro de Seu Luis, como ja consta até em matérias publicadas na imprensa, onde a
lyakekeré Maria Adélia de Santana — que atualmente zela pelo espaco junto a Ogan

Raimundo — reivindica o processo de tombamento.?

Por fim, as memoérias do Tuumba do Mar foram revividas pela voz de Joselito Crispim,
fundador do grupo cultural Baguncaco, de Massaranduba, bairro do suburbio de
Salvador. O terreiro foi fundado pela avé de Joselito, Nair do Santos, a Mametu de NKisi
Senamed. Nos contou Joselito que foi neste terreiro que sua mae, Jovelina Maria
Cesaria, a Mametu Unguelé, deu a luz a ele e a sua irma gémea, Jovelina Crispina. De
forma atipica, este terreiro se formou mesmo no antigo bairro de Alagados, onde muitas
casas se estruturavam por cima das aguas, em construcdes de palafitas. De raiz Angola,
a comunidade realizava funcdes internas e externas, como 0s toques para os caboclos
feitos na Lagoa do Abaeté e no Parque Sao Bartolomeu, lugares tradicionalmente de

culto aos encantados, conta Joselito.

N&o pode-se deixar de destacar a contribuicdo de Nancy de Souza, a Egbon Cici de

Oxala, que nos cedeu seu tempo em algumas manhas e tardes na Fundagéo Pierre

8 Matéria publicada no jornal Correio da Bahia, em 23 de jun. de 2019:
https://www.correio24horas.com.br/bahia/empacados-espera-para-tombar-um-bem-na-bahia-ultrapassa-
0 s-30-anos-0619 . <Acessado em 28 out. 2024>
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Verger, no bairro do Engenho Velho de Brotas, ladeira da Vila América. Grande parte da
feitura do trabalho, assim como dos cruzamentos entre as fontes bibliogréficas e
iconogréficas, s6 foram possiveis pelas narrativas valiosas que Vovoé Cici nos revelou.
Como uma biblioteca viva, Vovo Cici nos fez voltar ao tempo da Curva Grande, regiao
onde possivelmente se encontrava o Lingua de Vaca, e narrou historia de figuras do
antigo candomblé da cidade, como a histéria de uma Omo Oya que, em transe de seu
Orixad, dancava com os Baba Egun nesta citada regido; as historias do vaidoso
Babalorixa Rufino de Oxum; as temidas perseguicdes aos candomblés no século XX,
fazendo com que integrantes de muitas comunidades da regido da atual Vasco da Gama
se escondesse nas fartas plantacdes de bananeira. Histérias de terreiro, terreiros de

memoarias...

CONSIDERACOES FINAIS

As préticas de lembranca, agenciadas nas comunidades-terreiro, sdo polos responsaveis
pela irradiacdo do candomblé de hoje — em acordo a percepcdo formulada pela
historiadora Cecilia Soares (2009) —, implicadas no reavivamento das epistemologias e
culturas que |Ihes foram transmitidas por antepassados angolas, egbas, tapas, kongo,
jejes, baseando-se naquilo que foi, literalmente, incorporado. Isto €, na auséncia de
opcdes de suportes para escrever, letra por letra, as memadrias, as maneiras tradicionais
mais uma vez foram implementadas: o félego de vida, que se dilata em palavras, que
sdo arranjadas em contacdes, canticos, sons, que acionam gestos integrantes de

coreografias remissivas ao que foi feito ha tempos inenarraveis.

Assim, em Terreiros da Memodria, tentamos incorporar também estes aspectos da
oralidade. Menos como um trabalho historiografico, sociol6gico ou etnogréfico, pois ndo
lancamos maos de metodologias proprias a essas producdes de conhecimento, e mais
como experimentacdes no campo da memodria e das praticas de lembranca. Estamos
tentando construir em/com Terreiros da Memaria um “levar adiante” aquele desejo de

saber o que nossas mais velhas tém a contar. De registrar o vivido, sem nos prendermos
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as evidéncias. Dar agua a oris curiosos como nd@s. Fazer valer os esforcos da
ancestralidade e suas historias pela cidade de Salvador, que transitam entre a fabula e

o real.

REFERENCIAS

CASTILLO, Lisa Earl. Entre a oralidade e a escrita: a etnografia nos candomblés da
Bahia. Salvador: Edufba, 2008. 231p.

HALL, Stuart. Cultura e representacao. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio; Apicuri, 2016. 260
p.

HALBWACHS, Maurice. A memoéria coletiva. Sao Paulo: Revista dos Tribunais LTDA,
1990.

HAMPATE BA, Amadou. A tradigéo viva. In: KI-ZERBO (Editor). Histéria geral da Africa,
I: Metodologia e pré-histéria da Africa. Brasilia: UNESCO, 2010.

MACHADO, Ana Rita Araujo. Bembé do Largo do Mercado: memaria sobre o 13 de
maio. 133f. 2009. Orientador: Prof°. Dr. Jocélio Teles dos Santos. Dissertacéo
(Mestrado) — Universidade Federal da Bahia, Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas. Programa de P6s-Graduacdo em Estudos Etnicos e Africanos, 20009.

MARTINS, Leda Maria. Performances do tempo espiralar: poéticas do corpo-tela.
Rio de Janeiro: Cobog0, 2021. 256 p.

MBEMBE, Achille. Necropolitica. Sdo Paulo: N-1 edi¢bes, 2018, 80 p.

REGO, Jussara. Territorios do candomblé: a desterritorializagcdo dos terreiros na
Regido Metropolitana de Salvador, Bahia. GeoTextos, [S. |.], v. 2, 2008. p. 31-85.

SOARES, Cecilia Conceicdo Moreira. Encontros, desencontros e (re)encontros da
identidade religiosa de matriz africana: a histéria de Ceciliado Bonoco Onéa Sabagi.
388f. 2017. Tese (Doutorado em Antropologia). Programa de Pés-Graduacdo em
Antropologia, Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2009.

SODRE, Muniz. O terreiro e a cidade: a forma social negro-brasileira. Salvador:
Imago, 2002. 182 p.

SOUSA JUNIOR, Vilson Caetano de. ljexa: o povo das aguas. Recife: Editora Liceu,
2019. 163 p.

143



